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Abstract: Religion is both a source of peace and violence with important significance in the public sphere, because
of the link with human aspirations for peace before the advent of secular movements and ideology. Thus religion has
come to play a major role in international affairs, particularly in the modern trends especially when directed
towards human problems, on the back of failed attempts to build a better world but without churches and to remove
from the individual’s existence their faith which means a formidable force the in world affairs. Religion is always a
central actor in the war, be it Christianity, Islam, Judaism or Buddhism by revitalising moral values necessary for
the war machine or the terrorist network.

The emergence of the European Union raised the issue of its relations with the religious institutions; in the first
decade of the existence of the European Communities religious issue was absent from their domestic agenda. With
the increasing emphasis on European integration, it begins to develop interaction between EU and religious
institutions.
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In ciuda a numeroase disparititi economice, politice, culturale intre natiuni se poate vorbi
de lexic fundamental ntalnit Tn toate religiile! punct de plecare pentru viziunile extremiste in
ortodoxism, islamism si iudaism de-alungul istoriei, pe liniile trasate de Imperiul Otoman in
Orientul Mijlociu dar pentru spatiul de existenta al islamismului modern.

Religia este atat o sursa a pacii dar si a violentei cu importante semnificatii in sfera publica,
datorita legdturii cu aspiratiile umane pentru pace cu Inaintea aparitiei miscarilor seculare si a
ideologiei. Astfel religia a ajuns sa joace un rol major in afacerile internationale mai ales in

1 »A common religious vocabulary of sacrifice, holy war, divine mission/mandate, crusade, and cosmic battle,
marked by both apocalyptic fears and millenar.” See Jenkins, Philip, Wartime religion. The Great and Holy War:
How World War | Became a Religious Crusade, New York: HarperOne, 2014, pp. 5-19.
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trendurile moderne cand se indreaptd in special spre problematica umana, pe fondul esudrii
incercarilor de a construi o lume mai buna dar fara biserica si de a scoate din existenta indivizilor
credinta (2,2 mld de crestini, 1,6 musulmani, 1 mld. Hindusi, 400 mil. de budisti) ceea ce
inseamni o fortd redutabila in afacerile lumii.t

Tn perioada post-rizboi rece este subliniat rolul religiei atat in viata cotidiand a indivizilor
dar si in afacerile globale,? in reglementirile contemporane ale raporturilor juridice® pentru
construirea unei a pacii care s nu ignore rolul religiei, intr-o viziune “post-seculari”* niscuti
din discutii si negocieri pentru obtinerea consensului.

In sec. al XXl-lea, religia continui si fie o fortd cu semnificatii sociale, morale si
ideologice, un liant al moralei comunitatilor i angajarii indivizilor pentru o viatd mai buna in
conditiile 1n care rationalitatea singura nu ar reusi.

Nu poate fi exclusa religia din conflictele de genul celor din Israel si Palestina, Irak,
Kashmir, Sri Lanka, Nigeria, Kosovo, Mindanao, Thailanda de Sud, Somalia, Sudan, Tibet; nu
poate fi ignorata religia nici in cazul actelor teroriste.

! Religia corespunde si unei forme de identitate, cu un puternic impact in societate si chiar in viata politicd unui stat
sau regiuni, cu precadere in contextul unui conflict cultural. Ce anume a dus la cresterea religiozitatii si a
conflictelor religioase in multe tari? Walsh, Thomas G., ”Religion, peace and the post-secular public sphere,”
International Journal on World Peace, Volume: 29, Issue: 2, Jun 2012, New York, pp. 35-61.

2 ....unde se termini Europa? Europa se termini acolo unde crestinitatea occidentali se termina si incep Islamul si
Ortodoxia. Acesta este raspunsul pe care vest-europenii doresc sa-1 auda, pe care-l sprijina...”. Asa sund ,,axioma”
lui S.P. Huntington, autorul unei lucrari in voga in anii *90. Desi tinta acestei Intrebari pare a fi mai degraba islamul,
raspunsul ei a generat nedumeriri in spatiul ortodox. ,,Axioma” sugereazd cd mostenirea culturald a Europei este
incompatibila cu cea a Ortodoxiei, inducand totodata ideea conform careia conducerea politicd a Europei inceteaza
de acolo de unde incepe spiritualitatea Ortodoxa. O cunoastere minima a faptelor istorice ne dezvaluie, insa, radacini
ale civilizatiei europene provenind din spatiul bizantin ortodox. Din acest spatiu s-a raspindit in Vest dreptul roman,
al Tmparatului Justinian (renumitul Corpus Juris Civilis) tradus in limba greacd, publicat mai tarziu sub forma
Basilicalelor” i transmis in Europa. Vezi si Huntingon Samuel, The Clash of Civilizations and the Remaking of
World Order, New York: Touchtone, 1996.

3 Folosim aici termenul religie in doud sensuri inrudite dar distincte. Primul se referd la institutii, oficialititi
religioase ca si la grupuri sociale si miscari al caror scop este de a se exprima in problemele ce privesc religia; cel
de-al doilea, cel spiritual (religia oferd modele de comportament social si individual). In ultima acceptiune, religia
are mai mult de a face cu ideea de transcedentd, de sacru, limbaje si practici care organizeaza lumea in termeni ce
reprezinta sacrul. Dacd ludm in calcul doar ultimii 20 de ani, putem observa cu usurintd o crestere a influentei
religiei asupra politicii in multe regiuni de pe glob. Vezi si Fukuyama Francis, The Origins of Political Order, New
York: Farrar, Straus and Giroux, 2011.

4 Fundamentalistii religiosi crestini, ca si cei musulmani, doresc intoarcerea la bazele traditiei lor pe care o vad ca
revelatd in “Cartea Sfanta”. In SUA se estimeazi ci existi 60 de milioane de adepti ai crestinitatii evanghelice
conservatoare dintr-o populatie de 250 de milioane. Acesti indivizi au furnizat nucleul de bazd al campaniei
prezidentiale pentru teleevanghelisti ca Pat Robertson, in 1988, si Pat Buchanan, in 1992. in SUA, fundamentalistii
crestini sunt activi politic In actiunea lor de a impune ,,valorile traditionale”. Ei sunt Tmpotriva manifestarilor pe care
le vad de un individualism secular excesiv: avortul la cerere, absenta unui program de rugaciune in scoli, predarea
stiintei dintr-un punct de vedere rationalist. Habermas, Between Naturalism and Religion, Cambridge, UK: Polity
Press, 2008, p. 12.
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Rédacinile si sensurile conceptului de pace nu sunt specifice doar dimensiunii politice si
seculariste; islamul, crestinismul, hinduismul, mozaismul, budismul au prescriptiuni clare
privind pastrarea si cultivarea pacii.

Totodatd, religia inspird din pdcate si consecinte neintentionate inclusiv violenta,
intoleranta si perspectivele de superioritate. In acelasi timp nici ateismul, umanismul, maxismul
nu sunt detasate de astfel de consecinte.

Consecintele neintentionate si aspectele patologiei practicarii religiei sunt argumentele
pentru anumite teorii sd consider religia ca fiind necesard in fazele primitive ale evolutiei
societatii umane si cd Tn mod natural si gradula va dispare.

Tn sec. al X1X-lea si inceputul sec. al XX-lea teoria securizirii devine dominanti in peisajul
stiintelor sociale, dominarea si autoritatea religiei intrand intr-0 recesiune; sfera sacralitatii isi
delimiteaza domeniul de existenta fata de stat, economie si societatea civila fiind marginalizata si
cu o prezenta discreta, apogeul atingandu-l marxismul.

”Ateismul metodologic” continud ofensiva Tmpotriva religiei pentru marginalizarea si
trimiterea acesteia printre exponatele de muzeu. Comunitatile de credinciosi nu mai realizeaza
aceiasi comuniune ca in trecut confruntdndu-se cu ostilitatea cu comunitatile altor religii atunci
cand Tmpart spatii comune ale societatii.

Se constatd o translatie a conceptelor religioase; astfel conceptul de “mantuire” devine
compatibil cu cel de “emancipare” sau “libertate.”

In viziunea lui Weber, relatia intre religic si rationalitate (occidentald) referitoare la
impactul lor asupra socialului si pentru transformarea societatii se bazeaza pe primatul religiei
care genereazi rationalitatea stiintificd si stabilirea obiectivelor muncii prin flitrul etic.!

Atat marxismul? cat si Weber desi prin constructii diferite ajung la concluzia incheierii
rolului social si politic al religiei.

In viziunea lui Habermas, valorile etice inlocuiesc autoritatea sacralititii, legitimitatea fiind
legata de consensul ndscut prin comunicare pe baza egalititii de participare, reciprocitate si
absenta fortelor coercitive a banilor sau puterii.®

! Huntingon Samuel, The Clash of Civilizations and the Remaking of World Order, New York: Touchtone, 1996.
Totusi, S.P. Huntington are meritul de a fi scos in evidentda — ntr-o epoca de globalizare — rolul factorului
civilizational, inclusiv religios, in agregarea marilor grupari economico-politice ale lumii. De asemenea, in
,,Ciocnirea Civilizatiilor”, se subliniaza determinarea etno-religioasa a confruntarilor si conflictelor politico-militare
actuale. Factorul religios actioneaza atét la nivelul coagularii etno-culturale a taberelor ce-si disputd anumite teritorii
si resurse, cat si la cel al motivatiilor spirituale ale adversitatilor. Factorul religios permite rapida mobilizare moral-
culturald a adeptilor unei miscéri teroriste sau ai unei organizatii nationalist-extremiste, ca si demonizarea
adversarilor. Pe de altd parte, S. P. Huntington exagereazd dimensiunea adversitatilor dintre ,,lumile” catolica,
protestantd si ortodoxa si exclude mutatiile produse, in decursul a mai bine de 200 de ani, de procesele de
modernizare in Europa. Vezi si Weber Max, The Protestant Ethic and the Spirit of Capitalism, New York:
Scribner's, 1958.

2 the Frankfurt School of Social Research.

3 Habermas Jurgan, "The Entwinement of Myth and Enlightenment: Max Horkheimer and Theodor Adorno," in The
Philosophical Discourse of Modernity: Twelve Lectures, Cambridge: MIT Press, 1987, pp. 106-130.
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In perspectiva teoriile functionaliste, rolul religiilor in societate este subiectul analizelor
moderne, ignorand aspectele agnostice ale statutului religiei, concentrandu-se de situatiile cand
este necesard interventia religiei pentru acoperirea a ceea ce este nefunctional sau absent.

Afacerile internationale nu inseamnd politicd internationald mai ales cd politica
internationala contemporana este in esenta sa seculara, secularismul sau fiind definit de ideologia
liberalismului iar cresterea vizibilitatii religiei in relatiile internationale este contrara caracterului
politicilor internationale nu poate decat un lucru generator de necazuri.

Studiul relatiei violenta-religie, circumscris islamului repune pe tapet rolul religiei n
relatiile internationale, pe fondul lipsei unui algoritm istoric si sistematic in acest sens printr-0
exagerare a acestui raport in lipsa evaludrii substantiale a consecintelor semantice si
conceptelor.?

In literatura de specialitate se discutd intens despre influenta politicii si religiei asupra
transformdrii ordinii internationale pe paliere interconectate — secularism si secularizare,
democratie si drepturile omului, conflict si mentinerea pacii, umanitar si societatea civila.

Faliile actuale dintre marile religii in spatiul euroasatic rezidua in Primul Razboi Mondial;
islamismul modern in formele sale radicale poate fi interpretat si ca o reactie la raspandirea
crestinismului in Africa, la aparitia statului israelian dar si la curentul "New Age”.

Tn perioada post 9/11 si pana la marile migratii islamice care zguduie Europa, sociologii
religiei au ignorat Islamul, problematica violentei religiei preferand sa acopere realitatea sub
eticheta “etnocentrism” pentru a nu aluneca in interpretarea potrivit careia Islamul este o religie
razboinica.

In evul Mediu, biserica catolicd utiliza termeni de genul - 'magic’, 'sorcery’, and 'witchcraft'
— pentru justificarea excluziunii sociale pentru plasarea intr-o pozitie demonica ce atragea
exclusiunea sociala, persecutia, tribunalele.

In prezent acesti termeni continui si fie insotiti de o nebuloasi; rizboiul vrijitoarelor
colecteaza este o sumd de ritualuri cu efecte magice, spirituale si social-psihologice care
provoaca victimei ghinion, boala sau moarte.

Réazboiul magic cuprinde pe langa vrajitorii, tehnici de invulnerabilitate magica, formule si
amulete pentru protectia spirituald.

L A treia ,religie cu carte”, iudaismul are proprii sii fundamentalisti religiosi. Din punct de vedere politic cele mai
semnificative grupuri sunt acelea care recurg la ideologia religioasda in disputele cu arabii. De exemplu, “Gush
Emunim”, o miscare militantd conservatoare, a fost initiatd dupa intelegerea dintre Egipt si Israel din 1978 de la
Camp David (intelegere care avea ca rezultat pierderea desertului Sinai). ”Gush Emunim”, ca si alte grupuri cum ar
fi organizatia “Kach” rabinului Meir Kahane — se impotrivea cu argumente religioase retrocedarii teritoriului cétre
Egipt. Au reclamat faptul ca entitatea biblica “Eretz Israel” era cu mult mai vasta decat statul Israel contemporan si
retrocedarea oricarui teritoriu catre arabi, neevrei, era impotriva “vointei Domnului”, dupd cum este relevat in
Biblie. Rabinul Meier Kahane, membru al Extremei drepte din Israel, asasinat la New York in 1990, afirma ca ,,nu
existd mai multe mesaje in iudaism. Existd doar unul. Si acest mesaj este sa faci ceea ce vrea Dumnezeu. Uneori
Dumnezeu vrea ca noi sa mergem la razboi, alteori vrea sa traim in pace... Dar existd numai un singur mesaj:
Dumnezeu a vrut ca noi sa venim in aceasta tara si sa intemeiem un stat evreiesc”. Ersoy Eyiip, "Bringing Religion
Back In? Debating Religion in International Politics,” All Azimuth, Volume: 1, Issue: 2, Jul 2012, Center for Foreign
Policy and Peace Research, Ankara, pp. 81-95.
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O religie razboinica presupune o organizare sociala a mijloacelor de distrugere pe o linie de
demarcatie intre ’noi si ei”.

Sintagma “rdzboi contra terorii” nu face decat sd adanceasca confuzia in jurul criteriilor
ideologice care permit construirea unei paradigme asupra ordinii internationale actuale, pe fondul
distinctiei intre religie, secularism si crima organizati.!

Rézboiul cuprinde intregul spectru de violenta organizatd in cadrul si in exteriorul statului,
incluzand violenta 1n raporturile dintre indivizi si Intre grupuri si antagonismele violente intre
comunititi, genocidul, rizboiul pe scari largi intre natiuni si rizboiul mondial.?

Atacurile teroriste impun o noua perspectiva asupra razboiului, grupurile teroriste devenind
ca stelele in cadrul galaxiilor ’galactite”, ca sarpele cdruia ii tai capul si apar in locul lui o suta
care-1 inlocuiesc; SUA si Marea Britanie Incep un “’razboi al manevrelor” in Irak si Afganistan
dar pentru cd teroristii islamici existd dincolo de state si teritorii, Administratia Bush prin
“Patriotic Act” redefineste “terorismul” ca o activitate criminald specifica razboiului schimband
si semnificatiile termenului de razboi.

In acesti termeni crestinismul devine un scut care si salveazi cultura, traditiile si stilul
american de viatd”, societatea existand in perpetud stare de urgenta.

Pe cale de consecinta si religia se imbogateste cu mai multe definitii, fiecare cu plusurile si
minusurile sale, dincolo de “greutatea ei in sange, petrol si aur”: “fenomen social” (Brian
Morris), ”un sistem simbolic” (Geertz) sau ” o structurd institutionald (Weber).®

Intr-o viziune de referinta,* Islamul este in primul rand “o religie rdzboinici”, care
pregateste psihologic credinciosii sdi pentru luptd prin ce vor primi dupd moarte prin ritualuri
prin care sd execute ordinele de la liderul religios.

! Fundamentalistii budisti si hindusi (care implicd mai degrabd sovinism cultural decat o aplecare asupra textelor
religioase) este legat de scopuri nationaliste. Fundamentalismul hindus de exemplu, a fost recent aprins de
dramaticul incident la moscheea Ayodhia din Uttar Pradesh care a fost construitda potrivit unor hindusi, pe locul de
nastere a zeului Rama. Militantii hindusi au cautat mult timp sa ridice un templu hindus in locul moscheii. in 1950,
ea a fost inchisd de guvernul indian. Ulterior, in 1992, moscheea a fost distrusd de militanti Hindu in timpul
campaniei orchestrate de partidele Bharatiya Janata si Rashtriya Ewayamsevak Sangh, grupari politice majore in
tara. Otto, Ton, "Conceptions of Warfare in Western Thought and Research: An Introduction." in Warfare and
Society: Archaeological and Social Anthropological Perspectives, ed. Ton Otto, Henrik Thrane, and Helle
Vandkilde. Aarhus: Aarhus University Press, 2006, pp. 23-28.

2 Farrer, D. S., "Introduction: Cross-Cultural Articulations of War Magic and Warrior Religion,” Social Analysis,
Volume: 58, Issue: 1, Spring 2014, Berghahn Books and Journals, Oxford, pp. 1-24.

% Convingerea conform cireia dezvoltarea i rispandirea urbanizirii, educatiei dezvoltirii economice, a gandirii
stiintifice i mobilitatii sociale ar diminua pozitia socio-politicd a religiei, nu a fost valabild. Prabusirea ideologiei
comuniste 1n societatile industriale din societatile industriale din Europa si din Asia Centrala au favorizat renasterea
miscdrilor religioase. Spatiul sacru ocupat decenii de-a randul de Liderul Suprem si de Partidul-Stat tinde sa fie
cucerit, mai cu seama 1n Asia Centrald, de Allah. Si in statele europene post comuniste, bisericile dominante si
sectele, cautd sa ,,decupeze” spatii importante din Sacru. Vezi si Otto, Ton, op. cit., p. 29.

4 Weber, Max, The Protestant Ethic and the "Spirit" of Capitalism and Other Writings, Ed. and trans. Peter Baehr
and Gordon C. Wells. New York: Penguin Books, [1905] 2002, pp. 265-266.
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Organizatia religioasa standard urmareste beneficiul comunitatii, in timp ce magicul acorda
puteri individului iar vrdjitoria solicita interventia fortelor demonice.

Islamul este o religie razboinica cu radacini in perioada eurocentrismului epocii coloniale
cand expasiunea islamului devenise un fenomen, triburile nomade 1si cautau spatiul de existenta,
deoarece nu exista nimic de care sa le fie frica, nici macar de moarte.

Intelegerea violentei si riazboiului este profund dependenti de cultura si religie; razboiul
magic, religiile razboinice, samanismul, vrajitoria au fiecare la nivelul dezvoltarii istorice rolurile
lor.

In perceptia moderna, contrar interpretarii conceptiei lui Weber, Islamul nu este considerat
o ’religie razboinica” alimentatd de frica Occidentului fatd de ’convertirea prin sabie”.

Religia este totdeauna un actor central la razboiului, indiferent ca este vorba de crestinism,
islamism, mozaism ori budism prin revitalizarea valorilor morale necesare masinii de razboi sau
retelei teroriste.

Aparitia Uniunii Europene a ridicat si chestiunea relatiile acesteia cu institutiile religioase;
in prima decada a existentei Comunitdtilor Europene chestiunea religioasa a lipsit de pe agenda
interna a acestora.

Odatd cu cresterea accentului pus pe integrarea europeand incepe sa se dezvolte o
interactiune Intre UE si institutiile religioase, cu accent pe cele crestine. Urmeaza o racire si
indiferenta fata de institutiile religioase.?

Tn 2009, Tratatul de la Lisabona, privitor la procesul de europenizare prin dimensiunea sa
spirituald stipuleaza doua chestiuni cheie: recunoasterea de catre UE a statutului bisericilor si al
organizatiilor non-confesionale si deschiderea pentru dialog cu bisericile si asociatiile
religioase®.

Germania nu recunoaste islamul ca o comunitate religioasd, deoarece nu este o “’structura
publicd”, specifica a amplului proces al separarii statului de bisericd. Se polemizeazda pe
subiectul reglementarii legale a pluralismului religios”, pe fondul unor stereotipuri negative
despre islam?.

! Eliade, Mircea, Shamanism: Archaic Techniques of Ecstasy, 1972 Trans. Willard R. Trask. Princeton, NJ:
Princeton University Press, p. 32.

2 Tn prezent, Uniunea Europeani are in componentd majoritatea tarilor Europei Occidentale. In diferite tratate ale
U.E. se face referire la mostenirea culturala a Europei. Preconizata extindere a Uniunii pana la frontierele geografice
ale continentului (adicd pana la Urali), a dus si la preocuparea ca in statutul U.E. sd nu existe nici un fel de
discriminare. Aceasta pozitie reiese clar din Declaratia nr. 11 a Tratatului de la Amsterdam cu privire la statutul
Bisericilor si al grupurilor non-confesionale, paragraful 1: ,,U.E. respectd si nu prejudiciaza ceea ce potrivit
legislatiei nationale se defineste ca statut al Bisericilor si grupurilor sau comunitatilor religioase”. Ceea ce arata ca
extinderea, deci stabilirea unor alte frontiere europene, se face pe baza criteriilor economice si politice, nu religioase
(care nu pot fi, totusi, cu totul ignorate). Vezi si Kratochvil Petr and Dolezal, Tomas, ”Religion and European
Integration: History and Contemporary Trends,” Politologickd Revue, Volume: 20, Issue: 1, 2014, Czech Political
Science Association, pp. 167-180.

3 Berger Peter et al., Religious America, Secular Europe?, Aldershot 2009, p. 9.

4 In momentul de fatd, de interes major sunt grupurile fundamentaliste islamice. Mijloacele acestor grupuri destinate
Tndeplinirii scopurilor fixate sunt:lupta armatd pentru a prelua puterea, actiuni parlamentare si extraparlamentare,
combinate cu prozelitismul societal si lobby-ul guvernamental. Tn ciuda diferitelor mijloace adoptate, grupurile
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In 1990, Sadam Hussein presedintele Irakului la declansarea rizboiului cu coalitia
internationala legat de invadarea Kuweitului, cheama la ”jihad” Tmpotriva inamicilor, cautand
formarea de aliante cu islamistii din alte state; Tn 2003, invazia fortelor conduse de SUA a
deschis dezbaterea legaturii lui Sadam cu islamismul terorist'. Regimul Sadam din calcule
politice instrumentalizeaza islamul pentru neutralizarea opozitiei islamice si pentru atragerea de
islamisti din exteriorul statului pentru sprijin in favoarea obiectivelor strategice.

Cazul Irakului este semnificativ pentru utilizarea islamului ca instrument de politica si nu
ca fundament al politicii pe fondul situatiei religios-politic din regiune. Cazul irakian releva
distinctia intre religie ca componentd a identitatii si religia ca vector ideologic dar si ca
dimensiune evidenti a relatiilor internationale?.

Regimul Sadam in mod oficial sustinea o campanie in favoarea credintei religioase - ca
instrument de politica internationald - dar simultan desfasura actiuni anti-religioase, suprimand
orice activitate de acest gen®.

Se insistd pe unitatea araba prezentatd sub deviza “unitatii islamului”, pentru o abordare
pragmatici nefiind necesari si o ideologie comuna®,

In timpul razboiului intre Iran si Irak (1980-1988), Irakul desfasoara actiuni multiple de
atragerea de partea sa activistilor islamici (inclusiv prin atragerea Arabiei Saudite), chiar daca
simultan neutraliza opozitia islamicd. Astfel, reuseste sa organizeze impreund cu sprijinul
Arabiei Saudite ”Prima conferinta islamica” (aprilie 1983) in scopul combaterii propagandei

fundamentaliste islamice impartasesc in special doua idei: 1) ca politica si religia sunt inseparabile; 2) cd legea
shari’a trebuie aplicata tuturor musulmanilor de bund voie sau chiar prin folosirea fortei. Dar nu putini sunt autorii
islamici care neaga faptul ca islamismul fundamentalist ar rezulta natural din principiile islamice. Vezi actiunile
Pegida - "Patriotic European against the Islamization of the Occident."

! Tenet George, At the Center of the Storm: My Years at the CIA, New York, NY: HarperCollins, 2007, pp. 341-48.
Tn sens contrar, Pillar Paul R., "Intelligence, Policy, and the War in lIrag," Foreign Affairs, Vol. 85, No. 2,
March/April 2006, pp. 15-28.

2 Trebuie avut in vedere, in primul rand, faptul ca ,,orice mostenire culturali este, efectiv, destul de bogati din punct
de vedere moral pentru a putea, atunci cand este alcatuita in mod adecvat, in anumite imprejurari, sa aduca
contributii inspirate la lupta pentru drepturile omului, democratie si dreptate sociald". in viziunea altor autori, in
spatele discursului islamic fundamentalist, si desigur, a mijloacelor folosite, nu se afld vointa unei majoritati, nici
autenticitatea unei interpretari religioase, ci obiectivul pragmatic al ,,mentinerii lor la putere si al negarii legitimitatii
programelor opozantilor si ale criticilor". Snyder Jack, “Introduction,” in Religion and International Relations
Theory, ed. Jack Snyder, New York: Columbia University Press, 2011, pp. 1-23.

3 In sprijinul acestei variante poate sta faptul ¢ grupurile militante islamice isi recruteazi cea mai mare parte a
membrilor dintr-o paleta larga de péturi sociale si pregatire profesionala, insa un numar mare al membrilor vin din
clasa de mijloc, din zone urbane cu un recent trecut rural. Grupurile fundamentaliste islamice cauta sa se implice 1n
ceea ce este esential apropiat de sisteme politice si economice, sisteme dominate deseori de o elitd politica,
economica §i militard puternica si coeziva. Multi fundamentalisti islamici cred cd musulmanii sunt victima unei
conspiratii - ce-i implica pe “sionisti si imperialisti” - a carei tintd este cucerirea teritoriilor islamului si a resurselor
lor, in special a petrolului. Sassoon Joseph, Saddam Hussein's Ba'th Party: Inside an Authoritarian Regime, New
York: Cambridge University Press, 2012, p. 3.

4 "Speech of the Leader President Saddam Husayn, May God Preserve Him, about the Ministry of Endowments and
Religious Affairs, in the 11th Meeting of the Parliament, given March 39, 1996", pp. 595-628.
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iraniene coroborata islamului, subliniind interdictia Coranului (49:9) ca musulmanii sa lupte intre
el.

Sadam a deschis conflictul dar dupa putin timp solicitd Incetarea luptelor, propunere
refuzatd de iranieni. Conferinta constatd ca ambele parti ale conflictului sunt musulmane,
condamnand Iranul ci incalcd prevederile Coranuluil.

Tn 1985, are loc cea de-a “Doua conferintd islamica” care constati ci ambele parti ale
conflictului sunt state islamice si trebuie sd respecte regulile islamului si sa pund capat
conflictului intrareligios?. Concluziile conferintei sunt utilizate ca instrumente de politicd
externd, chiar daca relatia cu religia in interiorul statului era cu totul alta.

in 1987, Conferinta populara islamica se transforma in ”Organizatia Conferintei Populare
Islamice® dedicati unei propagande ample prin punerea in opozitie a “’statului iranian persian”
cu respectul Irakul arab fati de islam®.

In 1988, dupa incheierea conflictului Irak-Iran, Irakul infiinteaza Universitatea pentru
Studii Islamice® cu 50% dintre studenti din striinitate (in special din Africa si Asia de Sud)
pentru cultivarea loialitatii fatd de Irak si natiunea araba.

Tn perioada 1990-1991, pe timpul Razboiului din Golf dupa invazia Kuweitului, Irakul face
apel la islam prin mijloace propagandistice acuzdnd ca Arabia Sauditd s-a indepartat de la
valorile islamului chemand la ridicarea musulmanilor in fata amenintirii occidentale®.

Are loc o ruptura inte Irak si Arabia Sauditd in ceea ce priveste proiectul Conferintelor
populare islamice, fiecare dezvoltand propria conferinta.

In 1991, Organizatia Conferintei Populare Islamice din Mecca declara ci invazia
Kuweitului de cate Irak ca fiind o incdlcare a principiilor islamului” (Egipt, Siria, Arabia
Saudita)’.

In acelasi an, PICO prezinti o noui strategie de coordonare a organizatiilor, societatilor si
uniunile islamice Tmpotriva blocadei economice impuse Irakului®. PICO este indreptatd spre

! Waga'i' al-Mu'tamar al-Islami al-Sha'bi: al-Watha'iq wa-l-Qararat [Proceedings of the Popular Islamic
Conference: Documents and Resolutions] Baghdad: al-Najaf al-Ashraf, 1983.

2 Waga'i' al-Mu'tamar al-Islami al-Sha'bi al-Thani: al-Mu'aggad fi Madinat al-Salam Bagh- dad fi al-Mudda min 2-
5 Sha'ban 1405 H al-Muwafig 22-25 Nisan 1985 M [Proceedings of the Second Popular Islamic Conference: Held in
Baghdad, the City of Peace from Sha'ban 2-5, 1405 AH, i.e., April 22-25, 1985].

3 "Popular Islamic Conference Organization" —PI1CO.

4 Farug 'Umar Fawzi, al-Khumayniyya wa-Silatuha bi-Harakat al-Ghuluw al-Farisiyya wa-bi-I-Irth al-Batini
[Khomeinism and Its Link to Persian Extremist Movements and the Esoteric Legacy] Baghdad: PICO, 1988.

5 the Saddam University for Islamic Studies.

6 "Crisis in the Gulf: Saddam's Call to all Muslims," The Independent (UK), August 11, 1990.

7 Ministry of Information, Islamic Conferences Held in the Kingdom of Saudi Arabia during the Arab Gulf
Incidents, Saudi Arabia: Saudi Press Agency, 1993, pp. 156-226.

8 "World Islamic Organisation Calls for End to Blockade; Condemns Iran," Iragi News Agency, June 2, 1991. BBC
Worldwide Monitoring.
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reteaua comunitatii internationale spre a pune capat izolarii Irakului iar in plan secund
promovarea islamuluil.
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