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ABSTRACT: IN MIRCEA ELIADE'S VISION THERE IS A PERMANENT SOLIDARITY OF HUMAN BEING WITH
THE SACREDNESS, A REAL ADDICTION MAINTAINED BY SYMBOLS; THE SIGNS THAT DEFINE THE
INDIVIDUAL DESTINY AND THAT MAKE SENSE ONLY FOR THE BEING CONCERNED ABOUT HIS OWN
SALVATION. THE SACRED SPACE IS IN MIRCEA ELIADE'S CONCEPTION THE CENTER OF THE UNIVERSE,
WHEREAS THE SACRED TIME IS A REPETITION OF ELEMENTS FROM THE ORIGIN OF THE WORLD, THE
WORLD CONSIDERED AS "THE HORIZON" OF A PARTICULAR RELIGIOUS GROUP. IN THIS CONCEPTION
THE ARCHAIC HUMAN BEINGS WERE ORIENTED IN TIME AND SPACE AND THE MODERN ONES IN THE
PRESENT IT WOULD BE DISORIENTED. IN THE OPINION OF ELIADE IN THE MODERN HUMAN THERE 1S
A HIDDEN DIMENSION, SUBCONSCIOUS, GOVERNED BY THE SECRET PRESENCE OF SOME DEEP
RELIGIOUS SYMBOLS.
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Opera si viata lui Mircea Eliade a generat nenumarate opinii si pareri. Astfel, numele lui
Eliade este cel mai adesea asociat cu proza fantastica si cu istoria religiilor, alte aspecte ale
activitatii sale trecand in planul secund.

Ca istoric al religiilor, Eliade a realizat una dintre cele mai cuprinzatoare sinteze ale
experientei umane a sacrului, din preistorie pana in prezent. Potrivit lui Mircea Eliade, in lumea
modernd, sacrul nu a disparut, el fiind doar camuflat in profan, putand sa apara la suprafata sub
forma unei fanii sau hierofanii.

Sacru si profan reprezinta doua situatii existentiale asumate de catre om de-a lungul istoriei,
sacrul reprezentand realul prin excelenta, adica tot ceea ce exista cu adevarat, profanul nefiind
decat o forma iluzzorie a realului pe care omul si-l induce in functie de propriile trairi.

In stransa legiturd cu cele doud concepte este si notiunea de fantastic, care in creatiile sale
presupune o dihotomie dintre sacru si profan. Observam ca in creatiile lui Eliade exista o non—
comunicare fizica intre sacru si profan.

Conceptele de sacru si profan, sunt des intalnite in creatiile lui Mircea Eliade, care in
lucrarea ,, Tratat de istorie a religiilor ”, preciza ca: ,, toate definitiile date pind in prezent
fenomenului religios, prezinta o trasatura comund, aceea ca fiecare definitie opune in felul sau,
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sacrul si viata religioasd, profanului si vietii laice. Dar dificultatile apar atunci cand trebui
delimitata sfera notiunii de sacru ™ .[1]

Tn lucrarea ,, La umbra unui crin ”, Eliade afirma c notiunea de camuflaj trebuie si ascunda
in acelasi timp atentia celor constienti, adicd cei pregatiti pentru a intelege misterul devenirii
dincolo de moarte.

Tn,, Memorii , Eliade recunoaste in aceste simboluri ale sacrului si profanului o dominanta
a operei lui stiintifice : ,, fard sa fi stiut, fara sa fi vrut, izbutisem sa arat in ,, Sarpele”, ceea ce voi
dezvolta mai tdrziu in lucrarile mele de filozofie si istoria religiilor, si anume, ca aparent, sacrul
nu se deosebeste de profan, ca fantastical se camufleaza in real, ca lumea este ceea ce se aratd a
fi totodata si un cifru. Aceeasi dialectica, evident in contextul unei fresce epice de mari proportii,
sustine §i ,, Noaptea de Sdnziene ", inceputa cu doisprezece ani mai tdarziu, cu deosebirea ca de
data aceasta nu mai era vorba de semnificatiile profunde ale cosmosului, ci de cifrul
evenimentelor istorice. ”.[2]

Tema camuflarii fantasticului si senzationalului in cotidian se regaseste si in cateva nuvele,
scrise mult mai tarziu si anume: ,, La figanci ” si,, Podul ”. Eliade afirma chiar ca intr—un anumit
sens tema acestor nuvele constituie cheia de bolta a tuturor scrierilor sale de maturitate.

In creatiile lui Mircea Eliade s-a mai observat si existenta unei legaturi intre cele doui
concepte si notiunea de hierofanie. Aceasta presupune o manifestare a sacrului in profan, prin care
,, orice document religios reveleaza in acelasi timp o modalitate a sacrului ca hierofanie §i o
situare a omului Tn raport cu sacrul ”.[3]

Scopul oricérei cercetari trebuie sa fie acela de a descoperi §i surprinde dublul aspect al
faptului religios, care duce, pe de o parte la morfologie, iar pe de altd parte la antropologie
filozofica. Astfel, notiunea de spatiu sacru implica repetifia hierofaniei primordiale care a
consacrat respectivul loc profan, transformandu-1 intr—un centru de inepuizabila sacralitate.

Eliade face diferenta dintre spatiul sacru si spatiul profan, dintre timpul sacru si timpul
profan. Spatiul sacru este semnificativ si reprezintd portiuni diferite unele de altele (biserica,
templul, locul primelor iubiri, locul copilariei), iar spatiul profan este un spatiu nesemnificativ,
compact.

Astfel, in ,, Sacrul si profanul ”, una dintre cele mai importante lucrari ale sale, Eliade ne
atrage atentia ca "omul areligios [...] descinde [...] din homo religiosus si este, fie ca vrea sau nu,
opera acestuia, adica s-a constituit datorita unor stari asumate de stramosii sai". Omul, scrie mai
departe Eliade, se recunoaste pe sine in masura in care "se elibereaza" si "se purifica" de
"superstitiile" stramosilor sdi. Cu alte cuvinte, omul profan, fie ca vrea sau nu, mai pastreaza inca
urme ale comportamentului omului religios, insa golite de orice semnificatie religioasa.

Mircea Eliade, sustine 1n continuare ca "omul areligios 1n stare pura este un fenomen mai
degraba rar, chiar si In cea mai desacralizata dintre societdtile moderne", intrucat majoritatea celor
"fara religie" au inca un comportament religios, chiar daca nu-si dau seama. Cunoasterea sacrului
este posibild prin hierofanie, prin taina manifestarii sacrului in profan, asa cum spune Mircea
Eliade: ,,Este mereu aceeasi taina: manifestarea a ceva care este «altfel», a unei realitati care nu
apartine lumii noastre, In lucruri care fac parte integrantd din lumea noastrd «naturaldy,
«profanay.”’[4]

Concluzia prin care intelegem ca pentru omul modern, profanul este sacrul, apare si mai
elocventa atunci cand o compardm cu mecanismul eliadesc de creare a mitului in lumea moderna,
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acel mit care nu inseamnd altceva decat o functie a decalajului dintre simplitatea realitatii si
labirintul interpretarii.

Semnificatia bucuriei de a trai

Critica anilor 1930-1933 a fost la un moment dat surprinsd si apoi cuceritd de
impetuozitatea cu care un tanar ,,furios si imaginativ, abordand simultan genuri diverse, care
patrund in miscarea literard. Mircea Eliade si-a dobandit titlul de autor cu o formatie si inzestrare
multilaterald, cu proiecte si ambitii gigantesti, cu o intuitie vie, ardenta si un neastampar structural,
a fost scriitorul care la doudzeci si cinci de ani, ficea deja dovada unei informatii culturale vaste,
cu totul exceptionale. Azi el este recunoscut drept savantul, teoreticianul si istoricul religiilor,
indianistul de prima marime, eseistul cu personalitate, romancierul, adicd ganditorul de notorietate
mondiala Mircea Eliade, editat in cele mai prestigioase colectii, care pare sa-si fi respectat si
realizat toate marile deziderate de tinerete.

Mircea Eliade, ca hermeneut initiat si cdutdtor perpetuu se misca istoric, se avanta in timp
si spatiu prin sacru si profan, atat in culturile arhaice, cat si in cele moderne, pastrand opozitia
acestor moduri ale spiritului universal. Crezand in eficacitatea adevarului religios, este activ ca
orice crestin, neputand adopta strania pozitie a lui Heidegger, situat intre interpretarea ,, mesajului
lui Hermes si gestul din Delfi” de care vorbeste Heraclit.

Ca metafizician, om de stiinta si artist, Mircea Eliade impleteste in constiina teoretica
primind, comentand si comunicand semnele primite, neacceptand o alta pozifie pentru un invatat
— artist, care isi poate permite miscarea spirituala in timp si spatiu. Intre concretul opac si cerul pur
mistic, Eliade se opreste ca un constatator istoric si descriptiv in lumea visului, a magiei, a placerii
si stapanirii ispitelor si semnelor, stadiul cunoasterii la aceste niveluri neputandu-| departa de cerul
pur al Divinitatii.

Numele templelor si ale turnurilor sacre babiloniene dovedesc asimilarea lor cu Muntele
Cosmic: “Muntele Casei”, “Casa Muntelui de pe intreg pamantul”’, “Muntele Furtunilor”,
“Legatura intre Cer si Pamant” etc. Un cilindru din timpul regelui Gudea spune ca “odaia (zeului)
pe care (regale) a construit-o era asemeni Muntelui Cosmic”. Fiecare oras oriental se afla in
Centrul Lumii. Babilonul era “o poarta a zeilor”, caci pe acolo zeii coborau pe Pamant. In capitala
suveranului chinez, gnomonul nu trebuie sa faca umbra in ziua solstitiului de vara, la pranz. O
asemenea capitala se afla intr-adevar in Centrul Universului, in preajma arborelui miraculous
“Lemn 1inaltat”(kien-mou), locul unde se Tntalnesc cele trei zone cosmice: Cerul, Pamantul si
Infernul.

Templul Barabudur este el insusi o imagine a Cosmosului si este construit ca un munte
artificial. Urcandu-1 pelerinul se apropie de Centrul Lumii si pe terasa superioara realizeaza o
rupturd de nivel transcendand spatiul profan, eterogen, si patrunzand in ‘“Pamantul pur”. Orasele
si locurile sfinte sunt assimilate cu varfurile mungilor cosmici. De aceea, lerusalimul si Sionul n-
au fost Tnecate de Potop.

Ca urmare a situarii lor in Centrul Cosmosului, templul sau orasul sacru reprezinta
intotdeauna punctul de intalnire a trei regiuni cosmice: Cerul, Pamantul si Infernul. “Dur-an-ki”,
“legatura intre Cer si Pamant”, era numele sanctuarelor din Nippur, Larsa si, fara indoiala, din
Lippar. Babilonul avea o multime de nume, printer care: “Casa de la baza Cerului si a Pamantului”
, “Legatura intre Cer si Pamant”. Dar tot in Babilon se facea legatura intre Pamant si regiunile

29, ¢

inferioare, caci orasul fusese construit pe “poarta acelor apsu”; “apsu” desemnand apele Haosului
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dinaintea Creatiei. Regasim aceeasi traditie la evrei. Stanca din lerusalim se infingea adanc n apele
subterane. Se spune ca in Misna, Templul se afla chiar deasupra acelor ape subterane(“tehom™):
“Siasa cum in Babilon se afla poarta acelor apusi, stanca templului din lerusalim inchidea trecerea
spre tehom”).

Varful Muntelui Cosmic nu este numai cel mai inalt punct de pe Pamant, el este si buricul
Pamantului, punctul din care a inceput Creatia. Se Intampla chiar ca traditiile cosmologice sa
exprime simbolul Centrului in termeni care par imprumutati direct din embriologie: ‘“Prea Sfantul
a creat lumea ca pe un embrion. Tot asa cum embrionul creste incepand de la buric, Dumnezeu a
inceput sa creeze lumea de la buric, de unde apoi s-a raspandit in toate directiile”. Yoma afirma:
“Lumea a fost creata incepandu-se cu Sionul”. In Rig-Veda, Universul este prezentat ca
incepandu-si existent dintr-un punct central (cf. comentariului lui Kirfel, “Kosmographie™).
Crearea omului ca o replica a cosmogoniei a avut loc, de asemenea, tot dintr-un punct central, in
Centrul Lumii. Conform traditiilor mesopotamiene, omul a fost conceput in “buricul Pamantului”
din UZU (carne) SAR (legatura) KI (loc, pdmant), acolo unde se afla si “Dur-an-ki”.

Paradisul in care Adam a fost creat dintr-o mana de lut se afla, bineinteles, in Centrul
Cosmosului. Paradisul era “buricul Pamantului” si, conform unei traditii siriene, fusese asezat pe
un munte mai Tnalt decat tofi muntii. Dupa cartea siriana “Pestera Comorilor”, Adam a fost creat
in Centrul Pamantului, exact in locul in care mai tarziu s-a inaltat crucea lui lisus. Apocalipsa
iudaica si “midrash-ul” precizeaza ca Adam a fost conceput in Ierusalim. Adam a fost ingropat
exact in locul in care a fost creat, adica in Centrul Lumii, pe Golgota.

“Centrul” este prin urmare zona sacrului prin excelenta, acea a realitatii absolute. Asemena
el, toate celelalte simboluri ale realitatii absolute (Arbori ai Vietii si ai Imortalitatii, Fantana
Tineretii etc.) se gasesc si ele tot intr-un Centru. Drumul este anevoios, plin de pericole, pentru ca
este, de fapt, un rit de trecere de la profan la sacru, de la efemer si iluzoriu la realitate si eternitate,
din moarte 1n viata, de la om spre divinitate.

Accesul la “Centru” echivaleaza cu o consacrare, cu o inifiere a unei existente profane si
iluzorie, careia 1i succeed acum o noua existenta: reala, durabila si eficace.

Mircea Eliade ne indeamna la studiul istoriei religiilor pentru ca traim intr-un fel de
,.teroare a istoriei 7, cum insusi Eliade considera la inceputul carierei sale. Cu redescoperirea
sacrului, de fapt ajungem la o ,, reintegrare a omului si remeditand acelasi sacru, suntem in stare
sa ne reapropiem de cele doua forme de credinte religioase, cele moarte si cele vii ”[5] opina
Angelo Moretta.

SI in cartea sa Nostalgia originilor Mircea Eliade afirma: ,, cred ca istoria religiilor este
destinata sa aiba o functie importanta in viata culturald a vremii noastre. Si asta numai pentru ca
comprehensiunea religiilor exotice si nearhaice va fi de mare ajutor intr-un dialog cu reprezentantii
acestor religii, dar si in mod particular, pentru ca istoria care se ocupa de ele, tentand sa inteleaga
situatia existentiala exprimatd in documente, ca obiect al studiului sau, va ajunge inevitabil la 0
mai profunda cunoastere a omului “.[6]

In creatia sa Istoria credintelor si ideilor religioase, Eliade se opreste si asupra religiei
grecesti, care in opinia acestuia pare sa se fi format sub semnul pesimismului; existent umana fiind,
prin definitie, efemera si incarcata de griji, Homer compara omul cu ,, frunzele rostogolite de vant
in tarana “. Moartea totusi, nu rezolva nimic, intrucat ea nu aduce extinctia totald si definitiva.
Pentru contemporanii lui Homer, moartea reprezenta o post - existenta diminuata si umilitoare in
beznele subpamantene ale Hadesului, locuit de umbre palide, lipsite de fortd si memorie. De altfel,
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binele savarsit pe pamant nu era rasplatit si nici raul nu era pedepsit. Singurii condamnati la chinuri
vesnice erau Ixion, Tantal, Sisif, pentru ca avuseserd indrdzneala si il jigneasca pe Zeus in
persoana.

Mitologia ne transmite ca zeii nu lovesc oamenii fard motiv, nu intervin in destinele
acestora atata vreme cat muritorii nu transgreseaza limitele modului lor de existenta. Omul nu
dispune decat de propriile sale limitéri, cele care ii sunt menite prin conditia sa umana, i mai ales,
prin moira[7] sa. intelepciunea incepe odatd cu constiinta finitudinii si precaritatii oricirei vieti
umane.

Suntem capabili sa profitdim de tot ceea ce ne poate oferi prezentul: tinerete, sanatate,
bucurii fizice sau prilejuri de a ne ilustra virtutile. Aceasta este lectia lui Homer: sa traiesti total,
dar nobil in prezent. Dar constiinta limitelor predestinate si a fragilitatii existentei nu s-a sters
niciodatd. Departe de a inhiba fortele creatoare ale geniului religios grec, aceasta viziune tragica a
dus la o revalorizare paradoxalda a conditiei umane. Omul a sfarsit prin a cauta la nesfarsit
perfectiunea dar fara a realiza acest lucru. Astfel, el a redescoperit si desdvarsit sensul religios al
,, bucuriei de a trai “, valoarea sacramentala a experientei erotice si a frumusetii corpului omenesc,
fara insa a ignora functia religioasa a oricarei petreceri colective organizate: procesiuni, dansuri,
jocuri, competitiii sportive, spectacole, banchete.

,Bucuria de a trai“ descoperitd de greci nu este o placere de tip profan: ea reveleaza
beatitudinea de a exista, de a participa chiar la modul fugar, la spontaneitatea vietii si mirajul lumii.
Ca atatia altii de dinaintea lor si de dupa ei, grecii au invatat ca cel mai sigur mijloc de a te sustrage
timpului este acela de a-i exploata comorile, de nebanuit la prima vedere, de a descoperi valoarea
clipet traite.

Ereditatea semantica si genetic-istorica a experientei religioase a omului ni se reveleaza, in
aceasta ,, Istorie” ca una dintre cele mai elevate si consistente realitati ale spiritului omenesc, fara
de care nici o societate, antica ori modernd, nu poate exista sau dainui.

Mircea Eliade da sintezelor sale o deosebitda pregnanta stilistica prin faptul ca a fost un
mare scriitor, atribut ce i faciliteaza autorului posibilitatea de a ldmuri intr- un mod clar si viu
orice problema complexa si abstracta.
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